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Sazetak

Glavna svrha i cilj rada je istraziti Al-Farabijevo razumijevanje odnosa
teologije i metafizike koje se zasniva na njegovoj interpretaciji Aristotelova
doprinosa ovoj problematici kroz prizmu kasnoantickih komentara Meta-
fizike. Istrazivanje polazi od temeljne pretpostavke da je Al-Farabijevo ra-
zumijevanje ovog odnosa bilo u suprotnosti s opéeprihvacenim stajalistem
prema kojemu je Aristotelova Metafizika iskljucivo posvecéena teoloskim
problemima, $to je ujedno predstavljalo i osnovu tvrdnje da je u Metafi-
zici predmet metafizike kao znanosti istovjetan s onim sto bi trebao biti
zadatak islamske teologije. Upravo se time zeli ista¢i Al-Farabijev znacaj,
jer je bio prvi islamski filozof koji je u svome pristupu ukljucio oba as-
pekta Metafizike — teoloski i ontoloski — te se tako, prije svega, suprotstavio
dotadasnjem citanju Metafizike koje poistovjecuje metafiziku s kelamom.

Kljuéne rijeci: metafizika, teologija, islamska filozofija, univerzalna zna-
nost, posebne znanosti.
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1. Uvod!

Vaznost razumijevanja specifi¢nosti odnosa metafizike i teologije
u Al-Farabijevoj filozofiji reflektira se kroz nekoliko bitnih ¢injenica.
Prvenstveno, ovaj odnos predstavlja polaziste Al-Farabijevih metafizic-
kih promisljanja i klju¢ u razrjesenju kompleksnosti njegova pokusaja
odredenja predmeta metafizike, $to u krajnjoj instanci ima presudnu
ulogu u oblikovanju njegova cjelokupnog filozofskog sustava. Objas-
njenje odnosa metafizike i teologije koje se razmatra u ovom radu
zahtijeva uvid u odreden broj ¢injenica koje oblikuju njegovu sustinu,
te analizu problema koji proistjecu iz takve determinacije. Iako sveobu-
hvatna analiza osnovnih principa i problema Al-Farabijeve metafizike
nije primarni cilj ovog istrazivanja, ovdje ¢e se ipak ukazati, u mjeri u
kojoj je to neophodno, na osnovne probleme koji sustinski oblikuju
ishodista njegove metafizike, te sukladno tome i njezin odnos prema
teologiji. Medutim, iz takvog pothvata proistjecu mnoge poteskoce, jer
su Al-Farabijeva metafizicka stajalista razasuta po brojnim njegovim
raspravama od kojih su neke nazalost izgubljene. Pored toga, naravno
ako se uzmu u razmatranje, otezavajucu okolnost mogu predstavljati
rasprave metafizicke prirode za koje se donedavno smatralo da ih je na-
pisao Al-Farabi, sto je prouzrokovalo pogresna tumacenja i nesuglasice
medu modernim interpretatorima njegove misli.?

"Tekst je uz odredene izmjene preuzet iz doktorske disertacije: Pojam srece filozofiji Al-
Farabija— Klasicni izvori i utjecaji na srednji vijek. Doktorski rad (2017). Zagreb: Filozofski
fakultet Sveucili$ta u Zagrebu, str. 45-63.

2 Ovo se posebno odnosi na dvije rasprave, Fusiis al-Hikam i ‘Uyiin al-Masd'il. Sto se
ti¢e prve rasprave, Shlomo Pines je iznio uvjerljivu argumentaciju koja ide u prilog
tvrdnjama da je Ibn Sina autor ovog djela. OpSirnije o argumentaciji Shlome Pinesa,
vidjeti, Bertolacci 2001: 269—270; Lameer 1994: 23—25. Ovi autori se pozivaju na stavove
Pinesa 1951: 121-124. Rasprava Fusils al-Hikam dva puta je objavljena na arapskom
jeziku pod Al-Farabijevim imenom, vidjeti, Al-Farabi 1890 i Al-Farabi 1905-1914. Od
1836. godine kada je prvi put objavljena pa sve do 1951. godine autenti¢nost druge
rasprave nije dovodena u sumnju. Naime, to je u¢inio Cruz Hernandez u svojoj
kratkoj studiji, dovodeéi u zavisan polozaj vjerodostojnost spisa Uyiin al-Masd’il s
tadasnjom znanstvenom raspravom oko autorstva Fusils al-Hikama. Cruz smatra da
je jedna te ista osoba autor ovih rasprava, ne nudedéi bilo kakve dokaze koji bi nas
uvjerili u to¢nost takvih stavova. Ako bismo slijedili Cruzova promisljanja onda bi
autor druge rasprave trebao biti Ibn Sina, buduéi da je Shlomo Pines pokazao da je
on napisao Fusiis al-Hikam. Iako danas postoji nekolicina priznatih autora koji su na
tragu Cruza, poput T. A. Druart, D. Black i C. E. Butterwortha, ipak ¢emo se na ovom

m ZNAKOVI VREMENA * SARAJEVO * LJETO-JESEN 2018 » GODINA XXI * DVOBROJ 80/81

000 ZNAKOVI_VREMENA DVOBRO]J 80 81.indd 90 18.1.2019. 14:38:44



ODNOS TEOLOGIJE | METAFIZIKE U AL-FARABIJEVOJ FILOZOFIJI

Nadalje, ovakva analiza koja se prvenstveno oslanja na Al-Farabijeva
izvorna djela zahtijeva dodatni oprez koji je posebno odreden vise-
znacnim kontekstom nastajanja Al-Farabijeva filozofskog sustava. Na
op¢em planu to podrazumijeva elemente koji su neposredno oblikovali
Al-Farabijevu filozofiju, kao sto su razliciti filozofski utjecaji iz antike,
specificnost duhovno-kulturnih i povijesno-politickih okolnosti na
kojima se zasniva nastanak i razvitak arapsko-islamske filozofije, teme
i transmisija ranih grcko-arapskih prijevoda i najzad, vaznost i uloga
Objave i arapskog jezika u internacionalizaciji, uskladivanju i interpre-
taciji grcke filozofije i gréckog duha cija je najznacajnija komponenta
bila potraga za znanjem i slobodno bavljenje filozofijom. S druge strane,
posebno valja imati na umu c¢injenicu da Al-Farabi u svojim djelima
daje vise razli¢itih odredenja za gotovo svaki pojam’ koji objasnjava, sto
je slucaj i s njegovim odredenjem metafizike. Prema misljenju Alona
(2002:793), jedan od mogucih razloga takvog definiranja pojmova moze
se pronadi u razmatranju ciljanog ¢itateljstva na koje je usmjerena odre-
denarasprava, jer je za Al-Farabija, izmedu ostalog, drustvo klasificirano
i na osnovu intelektualnih sposobnosti. Takoder, kao jos jedan razlog
takvog nacina definiranja pojmova, Alon (Ibid.) navodi razlicitost tema
koje naglasavaju razlicite Al-Farabijeve rasprave, te njihov fokus na
razlicite filozofske discipline, sto svakako moze uvjetovati raznolikost i
ponavljanje definicija odredenog pojma.

Stoga, ako se zele iznaci odgovori koji ¢e pomoc¢i u razrjesenju
prethodno recenog treba uzeti u obzir sve one Al-Farabijeve rasprave
koje su relevantne za ovu problematiku, te po moguénosti, u sto vecoj

mjestu sloziti sa Lameerom koji na osnovu detaljne usporedbe ovih dviju rasprava
nije pronasao dokaze koji bi opravdali Cruzova stajalista, te nam stoga sugerira da
nismo obavezni smatrati Ibn Sinaa autorom Uyiin al-Masd’ila samo zbog toga Sto je
Pines iznio uvjerljivu argumentaciju koja potvrduje njegovo autorstvo Fusiis al-Hikama.
Nasuprot tome, Lameer, na osnovu vrlo uvjerljivih dokaza koje iznosi u svojoj studiji,
vjeruje kako je Uyiin al-Masd'il izvorno Al-Farabijevo djelo. Izdanje ove rasprave na
arapskom jeziku i prijevod na latinski jezik prvi put su objavljeni 1836. godine. Ovdje
se referiramo na njemacki prijevod, Al-Farabi 1892: 92-107. OpSirnije, o znanstvenoj
diskusiji o autenti¢nosti ove rasprave, vidjeti, Hernandez 1951: 303-323; Lameer 1994.

3 Treba istaéi da su arapsko-islamski filozofi prilikom stvaranja odredenih termina
koristili tri metode: 1. transliteracija stranih termina u arapski jezik; 2. upotreba posto-
jec¢ih termina i njihovo obogaéivanje novim sadrzajima; 3. uvodenje i izmisljanje novih
termina za nove koncepte, cf. Alon 2002: 773. Posebno, o stvaranju, uvjetima i okolno-
stima nastanka filozofske terminologije u arapsko-islamskoj filozofiji, v. Haveri¢ 1990.
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mjeri, ostaviti po strani vlastita tradicijska okruzenja, ideolosku, kul-
turnu i religijsku pozadinu kako bi se priblizili i prilagodili sustinskim
odredenjima konteksta vremena u kojem je Al-Farabi pisao i stvarao
svoja djela. Takoder, namjera ovih nastojanja upucuje na otvorenost i
prihvac¢anje novih znacenja i odredenja u objasnjenju nekog pojma, te
odvraca od pogresne interpretacije zasnovane na apriornom usvajanju
odredenih definicija koncepta koji se razmatra. Naizgled, takav pothvat
kao da samo dodatno produbljuje ovu kompleksnost, medutim, ako se
nastoji proniknuti u sustinu Al-Farabijevih metafizickih iskaza svakako
se ¢ini neizbjeznim.

Razmatranja i analize u ovom radu posebno su usmjereni na iden-
tificiranje, otkrivanje i odredenje onih problema, logickih procedura,
principaielemenata iz kojih izrasta i na kojima se zasniva Al-Farabijevo
ucenje u cjelini, tj. jedan od najznacajnijih filozofskih sustava arapsko-
-islamske filozofije, te posebno njegovo razumijevanje odnosa teologije
i metafizike koje predstavlja glavni predmet analize ovog rada. Cilj ovih
napora posebno se reflektira u nastojanjima da se odbace jednostrane
kvalifikacije Al-Farabijeve filozofije i njezina znacaja u kontekstu povi-
jesti filozofskog misljenja. Pored toga, u ovom radu se nastoji pokazati
kako je Al-Farabijevo razumijevanje odnosa teologije i metafizike koje se
zasniva na njegovoj interpretaciji Metafizike bilo u suprotnosti s opéepri-
hvaéenim stajaliStem prema kojem je Aristotelova Metafizika iskljucivo
posvecena teoloskim problemima, $to je ujedno predstavljalo i osnovu
tvrdnje da je u Metafizici predmet metafizike kao znanosti istovjetan s
onim §to bi trebao biti zadatak islamske teologije. Upravo se time zeli
istaci Al-Farabijev znacaj, jer je bio prvi islamski filozof koji je u svome
pristupu ukljucio sve rasprave Metafizike, tj. njezina oba aspekta: teoloski
i ontoloski, te se tako, prije svega, suprotstavio Al-Kindijevom citanju
Metafizike koje poistovjecuje metafiziku s islamskom teologijom.

2.Ishodista Al-Farabijeva razumijevanja
odnosa teologije i metafizike
Aristotelova Metafizika predstavlja polaziste analize u ovome radu,

odnosno njegovo dvoznac¢no odredenje predmeta istrazivanja meta-
fizike (Met., A 982 b 9; I' 1003 a 21) na koje se poziva i sam Al-Farabi u
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svojoj raspravi O namjerama Aristotelove Metafizike*, a §to ¢e kasnije u
arapsko-islamskoj filozofiji postati ishodiste prijeporaizmedu Ibn Sinaa
iIbn Rusda (cf. Druart 1999: 216-219). U pogledu Aristotelova odredenja
predmeta metafizike Ibn Sina i Ibn Rusd zauzimaju potpuno razlicite
pozicije. Naime, Aristotelova dvoznacnost predmeta metafizike dovela
je do onog sto ce kasnije biti poznato kao opca i posebna metafizika.
Slijedeci Al-Farabijevu raspravu O namjerama Aristotelove Metafizike, Ibn
Sina ¢e davati prioritet opcoj metafizici (Gutas 2014: 269—287; Druart
1999: 216), dok je Ibn Rusd bio naklonjeniji odredenju da je predmet
metafizike zapravo izuc¢avanje Boga i Bozijih svojstava. Namjera ove
kratke Al-Farabijeve rasprave, tj. kritickog uvoda u Aristotelovu Metafi-
ziku jeste njegovo objasnjenje Aristotelove svrhe u Metafizici, te posebno
interpretacija ciljeva svake knjige od kojih je sac¢injena. Takoder, vazno
je istaci visestruk znacaj ove rasprave u kontekstu arapsko-islamske
filozofije. Pored toga sto ima klju¢nu ulogu u Ibn Sinaovom razumijeva-
nju Metafizike’, ova rasprava predstavlja jednu od najbitnijih poveznica

#Naslov ove rasprave na arapskom jeziku je Mdqdla fi agrad al-hakim fi kull magdla fi-
kitab al-mawsum bi-I-huruf ili Magqdla fi agrad mad ba'da at-tabia (prema Muhsinu Mah-
diju) $to u prijevodu znadi Spis o svrsi Filozofa u svim odjeljcima knjige obiljeZene slovima,
to jeste utvrdivanje Aristotelove svrhe u knjizi o metafizici (prev. D. Bu¢an). O naslovu ove
rasprave na arapskom jeziku, vidjeti, Bu¢an 1999: 38-39. U ovom radu koristit ¢emo
engleski prijevod ove rasprave, Al-Farabi 2007a: 78-81.

>0 znacaju ivaznosti Al-Farabijeve rasprave o Namjerama Aristotelove Metafizike u Ibn
Sinaovom razumijevanju Metafizike posebno svjedoce rijeci iz njegove Autobiografije:
»,Nakon §to sam savladao logiku, prirodnu filozofiju i matematiku, dosao sam do
metafizike. Pro¢itao sam Metafiziku ali nisam shvatio njezin sadrzaj i bio sam toliko
zbunjen autorovom namjerom u ovoj knjizi da sam je procitao ¢etrdeset puta, te sam
je sukladno tome i zapamtio. Unato¢ tome jo$ uvijek nisam shvatio ovu knjigu, niti
sam znao §to je njezina namjera, te sam samome sebi ocajnicki rekao: ‘Ne postoji
nacin da razumijem ovu knjigu’. Jednog poslijepodneva bio sam u Cetvrti gdje se
prodaju knjige kada se pojavio prodava¢ knjiga drzeéi svezak koji je namjeravao
prodati. Ponudio mi je svezak ali sam ga srdito odbio, vjerujuéi da nema narocite
koristi od ove znanosti. Ali mi je rekao: ‘Kupi, vlasniku svezka treba novac i zaista je
povoljno, prodat ¢u ti za samo tri dirhama’. Tako da sam ga kupio i ispostavilo se da
je to Al-Farabijeva knjiga O namjerama Metafizike. Vratio sam se kudi i pozurio da je
procitam, i najednom sve svrhe ove knjige su mi se razotkrile jer sam je znao napamet.
Jako sam se radovao ovome i naredni dan dao sam mnogo milostinje siromasnima u
zahvalnost Bogu UzviSenome.” Ibn Sina, cit. prema, Gutas 2014: 17-18. Slijedeéi Ber-
tolaccijevu argumentaciju, ovdje éemo istaéi glavne aspekte ovog teksta koji je postao
centralno mjesto u znanstvenim radovima koji se bave Ibn Sinaovim razumijevanjem
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izmedu anticke filozofije i daljeg razvoja metafizike u djelima arap-
sko-islamskih filozofa. U svojoj sustini, djelo O namjerama Aristotelove
Metafizike predstavlja jedno od glavnih elemenata koji povezuje kasnu
anticku misao sa ranom fazom arapsko-islamske metafizike. Osnova za
ispravnost ovakve konstatacije lezi u neospornoj ¢injenici da su glavne
Al-Farabijeve ideje u ovom djelu oblikovane pod snaznim utjecajem
komentatorske tradicije kasne antike. Preciznije, Al-Farabijeva filozo-
fija je izravno povezana s Amonijevom neoaristotelijanskom skolom
u Aleksandriji, odnosno s njezinom formom koja je prezivjela nakon
islamskih osvajanja medu sirijsko-krs¢anskim u¢enjacima u kulturnim
centrima istocnog krsc¢anstva na Bliskom Istoku.

Sukladno argumentaciji Dimitri Gutasa (1999: 219—223), moze se
ustvrditi da je Amonijeva skola, zbog prihvaéanja i isticanja Plotinovog
ucenja o emanaciji u svojim metafizickim postavkama, tradicionalno,
ali neprimjereno nazivana neoplatonickom. Time se ne Zzeli re¢i da je
ova $kola liSena utjecaja neoplatonizma, buduéi da je pretrpjela razlicite
aspekte transformacije kroz prihvac¢anje Plotinova ucenja o emana-
ciji, ve¢ radije da je u svojoj sustini i sadrzaju ostala aristotelijanska.
Filozofsko naslijede Amonijeve neoaristotelijanske skole postaje dio
Al-Farabijeva filozofskog sustava kroz njegovo prihvacanje osnovnih
principa i procedura koji su se zbog interpretacije Aristotelovih djela
razvijali unutar ove skole. Kao krajnja konsekvenca Al-Farabijeve
dosljednosti u primjeni ovih principa javlja se njegov filozofski sustav
koji ¢e u cijelosti nadmasiti ucenja njegovih prethodnika. Od toga,
presudnu ulogu u izgradnji Al-Farabijeva sustava imaju sljedece Cetiri

Aristotelove Metafizike, te utjecajem Al-Farabijeve rasprave O namjerama Aristotelove

Metafizike na formiranje Ibn Sinaovih vlastitih metafizi¢kih koncepcija. Kao prvo,
ovim tekstom se potvrduje da je Aristotelova Metafizika za Ibn Sinaa predstavljala,
ako ne jedini, onda zasigurno najvazniji tekst koji se bavi metafizikom. Nadalje, ovaj

tekst dokazuje daje Ibn Sina u cijelosti procitao Aristotelovu Metafiziku $to potvrduje

njegovo spominjanje naslova Aristotelove knjige, te naglasavanje dajuje stalno iznova

¢itao dok je nije zapamtio. Poenta ovog teksta je u Ibn Sinaovom svjedoc¢enju kako se

susreo sa ozbiljnim potesko¢ama prilikom ¢itanja Aristotelove Metafizike u cijelosti,
te da mu je u razrjeSenju tih problema jedino pomogla Al-Farabijeva rasprava do

koje je dosao pukom sre¢om. Kao $to je Gutas pokazao, problemi s kojima se Ibn

Sina susreo prilikom ¢itanja Metafizike odnose se na njegovo razumijevanje strukture

i glavne namjere Metafizike $to implicira da su izvori Ibn Sinaova znanja o Aristotelo-
voj Metafizici bili nedovoljni u rasvjetljavanju njezinih glavnih ideja. Cf. Gutas 2014;

Bertolacci 2001: 268-269.
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procedure i principa: divizija, kao proceduralni alat ili standardizirana
metoda analize, hijerarhijska klasifikacija, tj. Porfirijevo stablo, te klasi-
fikacija znanosti i teorija jezika. Usvajanjem i primjenom ovih principa
i procedura u vlastitom filozofskom sustavu, Al-Farabi se povezao sa
najznacajnijim antickim filozofima i njihovim spisima.

Poznato je da ve¢ Platon u svojim raspravama uvodi analizu pomocu
divizije kada govori o znanstvenoj metodi. Kod Aristotela divizija dobiva
jos znacajnije mjesto, tj. svoje utemeljenje, posebno u Kategorijama,
Topici, Metafizici i Drugoj analitici (Gutas, 1999). U Porfirijevim djelima
divizija postaje standardna metoda analize, te je kasnije u svojim ra-
spravama koriste svi filozofi koji su pisali na grékom i sirijskom jeziku.
Posredstvom filozofskih rasprava i komentara Davida, Ilije, Pseudo-Ilije
i Pavla Persijskog divizija se pojavljuje u najranijem postojecem spisu iz
logike na arapskom jeziku, Ibn Behrizovom Hodild al-mantiqu, te tako
dospijeva u djela Al-Farabija gdje postaje jedna od glavnih metoda
analize.” Porfirijev utjecaj na Al-Farabija vidljiv je u svim njegovim
raspravama. U Al-Farabijevim djelima Porfirijevo stablo postaje model
za njegovu hijerarhijsku klasifikaciju, tj. Al-Farabijeva sistematizacija
cjelokupne realnosti proistjece iz Porfirijeva shematskog prikaza nadre-
denih i podredenih rodova i vrsta supstancija Cija je svrha razlikovanje
pojmovaroda, razlike i vrste. Al-Farabijeva primjena Porfirijeva stabla, tj.
razdiobe rodova i vrsta unutar hijerarhijske klasifikacije bi¢a predstavlja
osnovu njegova razumijevanja hijerarhijske cjeline ¢iji raspon ide od
najvisih rodova, koji nisu vrsta niti za jedan visi rod, pa sve do najnizih
vrsta, koje nisu rodovi niti za jednu nizu vrstu.?

Iako se klasifikacija znanosti Cesto pripisuje Al-Farabiju, narocito
unutar filozofsko-znanstvenih krugova islamskog svijeta, vazno je istaci

6 Tacnije, u Driavniku: 263, Sofistu: 221a—231a i Fedru: 265a-e, Platon upotrebljava
odgovarajuée divizije kao analiticko orude. Npr., u Sofistu kada govori o umijeéu
rastavljanja: ,Stranac: Svi navedeni primjeri sadrzavaju pojam razdiobe. Teetet: Da.
Stranac: No, bududi da je prema mome misljenju u svemu tome jedno umijece, trazit
¢emo za njijedno ime. Teetet: Kakvim ¢emo ga imenom nazvati? Stranac: Umije¢em
rastavljanja [...] Stranac: No ipak u navedenim razdvajanjima jedno bijase izluéivanje
gorega od boljega, a drugo sli¢noga od sli¢noga.” Sofist, 226 c-d.

70O znadaju Pavla Persijskog i njegovoj ulozi posrednika izmedu kasne anticke misli i
arapsko-islamske filozofije, vidjeti, Gutas 1983: 231-267.

8 Opéirnije, o Porfirijevom stablu, vidjeti, Ibrulj 2008. Posebno, o Al-Farabijevoj recep-
ciji i razumijevanju Porfirijeva ucenja, vidjeti, Al-Farabi 1956; Gutas 1999.
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da se ona u obliku koji postoji kod Al-Farabija pojavljuje jos u petom
stolje¢u medu aleksandrijskim ucenjacima Amonijeve filozofske skole
i to kao rezultat rigorozne primjene divizije ¢iji je ishod bila klasifi-
kacija Aristotelovih djela, u kojoj svaka rasprava predstavlja zasebno
polje izucavanja. Naime, klasifikacija Aristotelovih djela unutar ove
filozofske tradicije postaje klasifikacija svih znanosti. Prema mislje-
nju Dimitri Gutasa, osim toga $to se svrha ove klasifikacije ogleda u
njezinoj pedagoskoj i deskriptivnoj funkciji, takoder, u vezi s tim, ona
posjeduje jos dvije vrijednosti: normativnu vrijednost, koja se zasniva
na pretpostavci da precizna klasifikacija Aristotelovih djela, te stoga i
sveg znanja, kako su smatrali ovi filozofi, zapravo reflektira ontolosku
realnost; povijesnu vrijednost, tj. da klasifikacija znanosti isto tako
treba reflektirati povijesnu realnost razvoja znanosti unutar povijesti
(Gutas 1999: 220). Ponovno, zahvaljujuci Pavlu Persijskom, tj. arapskom
prijevodu njegove rasprave o ovoj temi, klasifikacijska shema sa svojim
funkcijama postaje dio Al-Farabijeva filozofskog sustava’, te osnova
njegova najutjecajnijeg djela Klasifikacija znanosti (Cf. Al-Farabi 2001).

U pogledu arapsko-islamske filozofije ova rasprava predstavljala
je nezaobilazno mjesto i uvod u izu¢avanje do tada poznatih znanosti.
Takoder, po svojoj strukturi i sadrzaju Klasifikacija znanosti nastoji
objasniti osnovne principe pobrojanih znanosti, njihove glavne teme
i podjele, kao i osnovna znacenja tih podjela. Pored uvoda u kojem su
naznacene osnovne namjere ove rasprave, Al-Farabi svoj projekt izlaze
kroz pet poglavlja: 1. znanost o jeziku, 2. logika, 3. matematika, 4. fizika
i metafizika i 5. politicka znanost, vjersko pravo i dijalekticka teologija,
nastojeci tako obuhvatiti dotadasnja znanja o raznovrsnosti objektivne
stvarnosti (Ibid.). Zahvaljuju¢ilatinskim prijevodima arapskih prijevoda
grckih filozofskih tekstova i izvornih rasprava i komentara arapsko-
-islamskih filozofa, te posebno latinskoj transmisiji Al-Farabija ovo djelo
¢e postati jedno od klju¢nih mjesta susreta arapsko-islamske filozofije
s evropskom mislju.”

9 O utjecaju rasprave Klasifikacija dijelova Aristotelove filozofije koja se pripisuje Pavlu Per-
sijskom na razvoj arapsko-islamske filozofije, te posebno na formiranje Al-Farabijevih
stavova u Klasifikaciji znanosti, vidjeti, Gutas 1983.

" Do danas su sa¢uvana dva latinska prijevoda ove rasprave sacinjena u XII st.; jedan
se pripisuje Dominicusu Gundissalinusu kroz ¢ija su djela filozofska ucenja arap-
sko-islamskih filozofa postajala poznata u okvirima latinske skolasticke filozofije.
Gundissalinusov prijevod moze se pronadi u: Al-Farabi 1932. Ovdje je rije¢ je o izdanju
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Al-Farabijeva filozofija jezika jos jednom potvrduje izravan utjecaj
neoaristotelijanske tradicije njegovane u Aleksandriji, koja je u svojoj
filozofskoj praksi pokazivala poseban interes za lingvisticku analizu
zasnovanu na interpretaciji i komentarima Aristotelovih Kategorija i O
tumacenju. Ova analiza obuhvacala je semantiku, semiotiku i sintaksu,
te posebno koncepte poput homonima i sinonima, sto je Al-Farabiju
postalo poznato zahvaljujuci njegovim uditeljima i prethodnicima koji
su zasluzni za transponiranje neoaristotelijanizma iz Aleksandrije u
Bagdad. Takoder, vaznu ulogu u oblikovanju Al-Farabijevih teoret-
skih promisljanja o jeziku imalo je tadasnje interesiranje bagdadskih
intelektualaca za lingvisticka istrazivanja koje je bilo podrzano svoje-
vrsnim pritiskom vlasti kao izrazom namjere da se prethodna ucenja
sakupe na jednom mjestu i prevedu na arapski jezik. Kada se govori o
Al-Farabijevoj filozofiji jezika, posebno su bitna dva njegova djela iz
ove oblasti, ¢cime je dao neizmjeran doprinos razvoju filozofije jezika
u islamskom svijetu. Naime, rije¢ je o njegovim spisima Kitdb al-Huriif
i Alfaz al-Musta'malah Fi al-Mantiq (Al-Farabi 1999; 1968 i 1983: 215—221).
Polaziste Al-Farabijevih promisljanja u ovim djelima zasniva se na
njegovom uvjerenju da je jezik umjetna tvorevina cija pravila mogu
biti pogresna. Kao posljedica takvog uvjerenja, u navedenim djelima se
javljaju opsezne rasprave o potrebi mijenjanja i usavrsavanja arapskog
jezika kako bi postao sto logi¢niji."

arapskog izvornika Al-Farabijeve Klasifikacije znanosti, zajedno sa srednjovjekovnim
latinskim prijevodom Gundissalinusa i prijevodom arapskog izvornika na §panjolski
jezik. Takoder, tekst se moze pronadi u: Guilemus Camerarius — William Chalmers
1638. Prema Georru, autor ovog prijevoda Klasifikacije znanosti je Johannes Hispanus
koji je saradivao sa Gundissalinusom, vidjeti, Georr 1945: 38, prema, Rescher 1962: 17.
Daiber ovu verziju koju mozemo naéi kod Chalmersa ipak pripisuje Gundissalinusu,
dok Johannesa Hispanusa spominje u kontekstu drugog latinskog teksta o podjeli
znanosti, koji je pripisan Al-Farabiju. Rije¢ je o raspravi De ortuscientarum, ¢iji nam
je arapski izvornik nepoznat, a koju je preveo Johannes Hispanus, vjerojatno, prema
pretpostavci Daibera, uz pomoé¢ Gundissalinusa. Drugi prijevod je sa¢inio Gerhard
iz Cremone, koji je prema misljenju H. G. Farmera namjeravao poboljsati onaj koji
je pripisan Dominicusu Gundissalinusu. O pretpostavci H. G. Farmera, te opéenito
o latinskoj transmisiji Al-Farabija, i posebno o latinskim prijevodima Klasifikacije
znanosti, vidjeti, Daiber 2008: 157-162.

" Analizirajuéi Al-Farabijevu filozofiju jezika izloZzenu u Kitdb al-Huriifu, Daniel Bu¢an
smatra da je Al-Farabi otiSao toliko daleko u pogledu mijenjanja jezi¢nih konvencija
da je predlagao odredene promjene arapskog glagolskog sustava kako bi arapski
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Pored toga Sto je primjena ovih logickih procedura i principa
Al-Farabiju omogucdila povezivanje s antickim filozofima, takoder je
predstavljala polaziste njegova razumijevanja odnosa metafizike i teo-
logije. Al-Farabijeve stavove o metafizici sustinski ¢e oblikovati razvoj
vlastitih teorija iz filozofije jezika uz primjenu klasifikacijske sheme koja
reflektira ontolosku realnost, te divizije kao standardne metode analize
i Porfirijeva stabla koje u Al-Farabijevom sustavu postaje model njegove
hijerarhijske klasifikacije. Tvrdnje, poput onih da postoji samo jedna
univerzalna znanost, tj. metafizika i da je teologija kao posebna znanost
njezin neodvojivi dio, uzrokovane su prvenstveno Al-Farabijevom do-
sljednom primjenom i usvajanjem najznacajnijih elemenata naslijeda
antickih promisljanja o logici i filozofiji jezika.

3. Univerzalnost metafizike:
teologija kao neodvojivi dio metafizike

Amonijeva metafizicka ucenja od iznimne su vaznosti za razumi-
jevanje Al-Farabijeve interpretacije Metafizike, te je stoga vazno istaci
njegov Komentar Metafizike koji je sacuvan na grckom jeziku u obliku
izvjesca koji je sacinio njegov ucenik Asklepije (Hayduck 1888), te poseb-
no dio njegova opcéeg Uvoda u Aristotelova djela koji se bavi namjerama
Metafizike, koji nazalost nije sacuvan na gr¢kom ili arapskom jeziku.
Iako Amonijev Komentar Metafizike ne predstavlja neposredan izvor za
Al-Farabijevu Raspravu o namjerama Aristotelove Metafizike, ipak postoji
nekoliko vaznih sli¢nosti izmedu glavnih namjera u ovim djelima koje
potvrduju relevantnost utjecaja Amonijeve metafizike na oblikovanje
glavnih Al-Farabijevih ideja u Fiagradu. Usporedba kljuc¢nih dijelova ova
dva teksta upravo nam pokazuje Al-Farabijevu ovisnost, tj., oslanjanje
na Amonijeva metafizicka promisljanja. Npr., Amonije kaze: ,,Cilj ovog
istrazivanja Metafizike jeste teologiziranje. Jer u Metafizici Aristotel teo-
logizira [...] Cilj ove rasprave je da govori o bi¢ima, odnosno da govori
o bi¢u kao biéu, te da raspravlja o svim bi¢ima u apsolutnom smislu,
ako ona jesu bica. Stoga predlazemo sljedecu definiciju filozofije:

jezik uéinio $to logi¢nijim. Vidjeti, Bu¢an 1999: 63—64. Svoje stajaliste o ovom pitanju
Al-Farabi iskazuje sljedeéim rije¢ima: ,No bududi da se rije¢i ravnaju po pravilima
i kovanju, taj se zakon moze i prekrsiti, pa se moze posti¢i dogovor da oblici budu
dvoznacni® Al-Farabi 1999: 116; cf. Al-Farabi 1968; Black 2017: 131-133.
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‘Poznavanje bi¢a kao bi¢a’. Ovdje se rasprava ne odnosi na partikularije,
poput kometa, sto je slucaj sa Meteorologijom, niti je rijec o univerzali-
jama kojima se bavi rasprava De Caelo. Radije, ona se bavi svim bi¢ima
opcenito” (Amonije, cit. prema: Bertolacci 2005 294).

Vec sam pogled na sadrzaj i uvod Al-Farabijeve rasprave govori da
je njegov stav o tome $to Aristotelova Metafizika istrazuje bio u suglasju
s Amonijevim ucenjem, te u suprotnosti s tadasnjim ocekivanjima, tj.
s uvrijezenim stajaliStem u arapsko-islamskom svijetu prema kojemu
je Aristotelova Metafizika iskljucivo posvecena teoloskim problemima,?
$to predstavlja polaziste za tvrdnju da je u Metafizici predmet metafizike
kao znanosti istovjetan s onim §to bi trebao biti zadatak islamske teolo-
gije. Al-Farabi (2007a: 78—79) ne odrice ovo svojstvo metafizici, naprotiv,
nadopunjuje ga tvrdeci da to jeste njezin cilj, ali da nije i jedini na koji
treba biti usmjeren predmet metafizickog istrazivanja (cf. Black 2017:
141-142; 1992: 190). Upravo ovaj stav iskazuje znacaj rasprave O namjera-
ma Aristotelove Metafizike, te ujedno predstavlja sustinu Al-Farabijeva
objasnjenja da je stvarni sadrzaj Metafizike u potpunoj suprotnosti s
tadasnjim ocekivanjima koja su nastojala poistovjetiti metafiziku s
islamskom teologijom. Zapravo ovdje je rije¢ o dva suprotstavljena
nacina ¢itanja Metafizike. Prvije vezan za Al-Kindija i njegovo iskljucivo
naglasavanje teoloske komponente Metafizike kroz izu¢avanje njezinih
pojedinih knjiga kao $to su Alpha Elatton i Lambda, dok s druge strane,
Al-Farabijev pristup ukljucuje sve rasprave Metafizike, tj. njezina oba
aspekta: teoloski i ontoloski.

Pored poimanja da je Metafizika u cijelosti bila posve¢ena izuc¢avanju
teoloskih problema, glavni razlog ovih nastojanja proistjece iz namjere

? Izniman znacaj Bertolaccijeve studije reflektira se kroz autorovu namjeru koja je
usmjerena na otkrivanje klju¢nih poveznica izmedu kasne antike i arapsko-islamske
filozofije koje ¢e kasnije imati presudnu ulogu u oblikovanju Ibn Sinaove filozofjje, te
¢e opcenito utjecati na glavne tokove filozofske misli u islamskom svijetu.

B Na$a je namjera u ovoj raspravi ukazati na cilj i primarnu podjelu Aristotelove
knjige poznate kao Metafizika, bududéi da veéina ljudi posjeduje unaprijed stvorenu
zamisao da je namjera i svrha ove knjige razmotriti Stvoritelja (Slavljen i Uzvisen
neka je On), intelekt, dusu, i druge sli¢ne teme, te da su metafizika i teologija jedna
te ista stvar. Zbog toga je veéina ljudi koja izuc¢ava Metafiziku u zabludji, jer mozemo
uvidjeti da je veéina njezina sadrzaja lisena takve namjere, odnosno, mozemo vidjeti
dajejedinouvezis tim ciljem predmet razmatranja u jedanaestom poglavlju, tj. onom
koji je oznacen slovom Lambda.” Al-Farabi 2007a: 78.
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da se grcka filozofija ,,pripitomi“i prilagodi kulturno religijskim zahtje-
vima muslimanskog svijeta kako bi joj se osigurao izvjestan legitimitet,
te sprijecili donekle opravdani napori da se odbaci ono sto je novo i

strano. Na ovome mjestu, svakako treba imati na umu imperativ Objave

da se prethodna znanja sac¢uvaju i inkorporiraju u novi civilizacijski

sustav. Kao $to je ve¢ ranije naglaseno, ovakvo ¢itanje Metafizike, gdje se

pokusavaju izolirati njezini dijelovi koji se bave teoloskim problemima

kako bi se identificirali s cjelokupnim sadrzajem knjige, posebno je

svojstveno Al-Kindiju, prvom arapsko-islamskom filozofu. Bertolacci

(2005: 290) istice da Al-Kindi u interpretiranju Metafizike polazi s osnova

neoplatonicke perspektive, istovremeno je svrstavajuci u kanon meta-
fizickih rasprava kao sto su Theologia Aristotelis, Liber de Causis i drugi

neoplatonicki spisi. S druge strane, Rasprava O namjerama Aristotelove

Metafizike predstavlja odgovor na takvo Citanje i interpretaciju Metafizike,
te Al-Farabijev napor da se ukaze kako problemi teoloske prirode nisu

jedini glavni cilj Metafizike.

Nekoliko prethodno spomenutih elemenata koji ¢ine sustinu Al-
-Farabijeve interpretacije Metafizike u Fi agradu imaju presudnu ulogu
u oblikovanju njegove pozicije i znacaja u okvirima arapsko-islamske
filozofije. Osim toga Sto ovi elementi, tj. Al-Farabijev nacin razumije-
vanja Aristotelova odredenja glavne namjere u Metafizici i objasnjenje
sadrzajaiciljeva svake od njezinih rasprava, predstavljaju klju¢na mjesta
u Al-Farabijevu ¢itanju Metafizike, kao i osnovu razliditosti njegova
pristupa u odredenju njezine svrhe i sadrzaja predmeta istrazivanja,
istovremeno oblikuju polaziste njegovih vlastitih metafizickih odre-
denja, te zapravo zauzimaju centralno mjesto u njegovom konceptu
metafizike i razumijevanju onoga sto bi trebao biti njezin cilj. Kako bi
odredio stvarni predmet metafizike, Al-Farabi u svojim razmatranjima
polazi od distinkcije izmedu posebnih i univerzalnih znanosti, te utvr-
duje nemogucénost postojanja vise univerzalnih znanosti jer bi takvo
sto bilo kontradiktorno. Na osnovu te analize, Al-Farabi zakljucuje
da postoji samo jedna univerzalna znanost,” koju ¢e kasnije u tekstu

' Primjereno je da postoji samo jedna univerzalna znanost; jer ukoliko bi postojale
dvije univerzalne znanosti, svaka od njih bi imala poseban predmet istrazivanja;
ali znanost koja ima odreden predmet i u ¢ije razmatranje ne ulazi nijedna tema
istrazivanja druge znanosti jeste posebna znanost; dakle obje znanosti bi bile posebne,
a to je kontradikcija.” Al-Farabi 2007a: 79.
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nazvati metafizikom. Prema misljenju Al-Farabija, predmet istrazivanja
univerzalne znanosti jeste nesto: ,$to je zajednicko svim postoje¢im
bi¢ima, njihovim vrstama i prouzrocenim prigotcima, ali i prigotcima
koji nisu svojstveni nijednom predmetu istrazivanja kojima se bave
posebne znanosti. Najzad, univerzalna znanost istrazuje princip koji
je zajednicki svim postoje¢im bi¢ima, tj. ono sto bi trebali da zovemo
Bogom - velicana bila Njegova slava” (Al-Farabi 2007a: 79).

Takoder, i u drugim raspravama Al-Farabi naglasava ovu razlicitost i
jedinstvenost predmeta metafizike naspram tadasnjih odredenja koja su
pretpostavljala njezinu istovjetnost s islamskom teologijom. Npr., u Kitdb
al-Huriifu, Al-Farabi o predmetu istrazivanja metafizike kaze sljedece:
»Poslije toga stvari $to ne pripadaju medu priroke treba razmotriti po
jednom drugom umijeéu, tj. metafizici. Ona razmatra te stvariiistrazuje
njihovo spoznavanje te razmatra ono $to obuhvacaju priroci pitajuci
se §to su uzroci tih stvari, pa ¢ak i ono od toga $to sadrze matematika i
znanost o drustvu, te ono $to znanost o drustvu obuhvaca od djelatnih
umijeca. Na tome se zavr§avaju motriteljske” znanosti” (Al-Farabi, 1999:
99). Ako se uzme u obzir ¢injenica da Al-Farabi (2001: 80) pod kelamom
podrazumijeva dispoziciju na osnovu koje je ljudsko bice u stanju bra-
niti odredena stajalista i radnje koje je propisao posljednji Poslanik, te
pobijati putem argumenata sve $to se tome protivi, istovremeno svrsta-
vajuci teologiju u red posebnih znanosti kao neodvojivi dio metafizike,
onda je sasvim ocigledno da metafizika i teologija u Al-Farabijevom
filozofskom sustavu ne obuhvacaju ista podrucja istrazivanja, sto Al-
-Farabi jos jednom potvrduje svojim odredenjem metafizike u Kitdb
al-Burhdnu, kada kaze: ,da je njezin predmet univerzalnog karaktera”
(cit. prema: Alon 2002: 580).

Al-Farabijev zaokret u odnosu na dotadas$nji diskurs o Metafizici
u arapsko-islamskoj filozofiji uzdrmao je poziciju teologije tako sto je
narusio njezin odnos ekvivalencije s gréckom filozofijom. Bududi da
je pokazao kako moze postojati samo jedna univerzalna znanost, za
Al-Farabija teologija kao posebna znanost postaje neodvojivi dio meta-
fizike, jer kako kaze: ,Bog je princip postojeceg u apsolutnome smislu, a
ne jednog postojeceg uz iskljucenje drugog” (Al-Farabi 2007a: 79). Tako

% Ar. al-'uliim an-nazariyya = motriteljske znanosti, znanosti uvida, tj. teorijske, spe-
kulativne znanosti. Ar. nazari prevodi gr. @ewpntucdg = koji se ti¢e uvida, motriteljski,
tj. teorijski, spekulativni.” Cf. Bu¢an 1999: biljeska 1.
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teologija u Al-Farabijevoj interpretaciji Aristotelova odredenja metafi-
zike kao univerzalne znanosti, te u njegovom vlastitom metafizickom
ucenju postaje njezin dio koji pruza nacelo postojeceg u apsolutnome
smislu, $to je u suglasju s Amonijevim stavovima iznijetim u njegovom
Komentaru Metafizike. Takoder, ovdje se mozemo sloziti sa T. A. Druart
(1999: 217) koja smatra da prethodno izneseni Al-Farabijevi stavovi ¢ine
suStinu njegova razumijevanja Aristotelova vlastitog projekta i svrhe,
razlikujudi ga od namjere kelama i drugih koncepcija koje su ostale
neodredene po ovom pitanju.

Osim ove tendencije u ucenjima arapsko islamskih teologa i filozofa,
tj. njihove namjere da se metafizika izjednaci s teologijom, Al-Farabi
smatra da postoje jos dvije bitne ¢injenice koje su dovele do reduciranja
predmeta metafizike na ono $to je zapravo zadatak teologije. Naime,
prva se odnosi na nepostojanje sveobuhvatnog komentara Metafizike
koji bi objasnio namjeru citave knjige i ciljeve njezinih pojedina¢nih
rasprava od kojih je sacinjena, dok druga naglasava vaznost utjecaja
nekolicine komentara koji djelomi¢no razmatraju namjeru Metafizike,
preciznije, isklju¢ivo su usmjereni na njezinu raspravu koja je oznacena
slovom Lambda."

Therese Anne Druart smatra da je u ovom kontekstu vazno istaci
znacaj Al-Farabijeve rasprave Dostizanje srece u kojoj, kroz prikaz teorij-
skih znanosti, objasnjava koja su njegova ocekivanja u pogledu metafizi-
ke, pri ¢emu dodatno obrazlaze plan vlastitog koncepta metafizike koji
ukljucuje daleko vise od onog sto je sadrzaj Aristotelova teksta (Ibid.).
Al-Farabiu ovome djelu nedvosmisleno istice da je predmet metafizike
istrazivanje principa bitka. Nakon objasnjenja predmeta istrazivanja
prirodnih znanosti, Al-Farabi svoju paznju usmjerava na nebeska tijela
iistrazivanje principa njihova bitka za koje utvrduje da nisu stvari koje

' Al-Farabi smatra da anticki filozofi nisu komentirali Metafiziku na pravi nacin, kako
su to udinili sa drugim Aristotelovim knjigama. Prema Al-Farabijevu svjedocenju,
njemu su jedino bili poznati Komentari Lambde Aleksandra Afrodizijskog i Temistija,
dok za ostale rasprave Metafizike nisu postojali komentari, ili su veé, kako kaze, bili
izgubljeni do vremena kada je pisao svoja djela, vidjeti, Al-Farabi 2007a. Zapravo,
Al-Farabiju su bili dostupni ve¢ spomenuti prijevodi ovih Komentara tj., Ibon Hunaynov
prijevod Temistijeva Komentara Aristotelove Metafizike, Hunayn ibn Ishaqov prijevod
Komentara Lambda knjige Metafizike Aleksandra Afrodizijskog, te prijevodi sirijske
verzije Lambda knjige Metafizike uz Komentar Aleksandra Afrodizijskog i Temistijevih
parafraza Lambda knjige Metafizike koje je sa¢inio Abxi Bishr Matta ibn Yanus.
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pripadaju prirodnom svijetu, niti se mogu promatrati kao tijela, ve¢ je
rije¢ o bi¢ima koja su savrsenija od prirode i prirodnih stvari. Stoga je
ovdje, kako kaze Al-Farabi: , potrebna druga vrsta istrazivanja, odnosno
znanost koja iskljucivo propituje bi¢a metafizickog karaktera“ (Al-Farabi,
1962a: 21). Dakako, rijec je o metafizici koja treba da omoguci uvid u ove
principe, bududi da se radi o znanosti koja se bavi onim sto je iza prirod-
nih stvari u pogledu istrazivanja i poucavanja, i iznad njih u kontekstu
hijerarhije bi¢a. Nadalje, Al-Farabi smatra, da ¢e na isti nacin, istraziva-
nje Covjeka, njegove duse i intelekta, dovesti do metafizickih principa
zbog kojih su takvi entiteti stvoreni: ,,Ovo istrazivanje ¢ovjeka, dovest
¢e do slicnog zakljucka kao i istrazivanje nebeskih tijela [...] Tako ¢e se
pojedinac upoznati s principima zbog kojih su dusa i intelekt stvoreni,
kaoisciljevimaiapsolutnim savrsenstvom zbog kojih je covjek stvoren.
Takoder, ovo istrazivanje ¢e dovesti do saznanja da prirodni principi u
covjeku i svijetu nisu dovoljni kako bi ¢ovjek dostigao savrsenstvo zbog
Cijeg je dostignuca stvoren. Na osnovu toga, postat ¢e jasno da ¢ovjek
treba odredene racionalne i intelektualne principe s kojima ¢e i¢i prema
tom savrSenstvu“ (Ibid.: 22).

Al-Farabi smatra da bi ovakva vrsta istrazivanja na kraju trebala
dovesti do otkrica bi¢a koje je u svojoj sustini prvo nacelo i ishodiste
svih ostalih bic¢a, bududi da je istovremeno njihov formalni, djelatni i
finalni uzrok (Ibid.: 24). Kasnije ¢e Al-Farabi, ovaj prvi princip izjednaciti
s Bogom, aliis Aristotelovim nepokretnim i nepokrenutim pokretacem,
uz odredene modifikacije koje se prvenstveno odnose na ¢injenicu da
Al-Farabijev Prvi princip nije iskljucivo shvac¢en kao finalni uzrok kreta-
nja, ve¢ikao Prvi uzrok bitka svih ostalih biéa (cf. Al-Farabi 2011; 2007b),
Sto je u suglasju s navedenim odredenjem metafizike kao znanosti ¢ija
je jedna od osnovnih namjera istrazivanje principa bitka.

Nakon uspona do vrha hijerarhije bica, tj. Prvog principa, Al-Farabi
predlaze da nakon toga istrazivanje treba usmjeriti u suprotnom pravcu,
odnosno prema svojstvima drugih bi¢a koja se javljaju kao posljedica
toga Sto je Prvi princip, istovremeno, uzrok i princip bitka ovih bica.
Al-Farabi predlaze da istrazivanje treba nastaviti s bicem koje je najblize
Prvom principu i koje nakon Prvog principa zauzima najvise mjesto
u odnosu na sva ostala bi¢a supralunarnog i sublunarnog svijeta. Na
kraju, ovakav nacin istrazivanja nuzno ¢e dovesti do bica ¢ija je pozicija
inferiornija u odnosu na ostala bica, tj. do bic¢a koje je najudaljenije
od Prvog principa. Prema Al-Farabiju, svrha ovog istrazivanja jeste
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spoznaja krajnjeg uzroka svih bic¢a, a bududi da Prvi princip, kao i
principi koji dolaze nakon Njega imaju bozansku prirodu, onda je
ovdje rije¢ o istrazivanju bozanskih stvari ili teologiji. U Dostizanju
srece, ovim stavovima Al-Farabi zavrsava svoje izlaganje o ovoj temi ¢iji
sadrzajizlaze i objasnjava u drugim metafizickim raspravama, posebno
u dvjema najznacajnijim, Uzoritoj drzavi i Upravljanju drzavom (Al-Farabi,
2011: 1371, 2007b: 81-104). Prvenstveno, u ovim spisima, Al-Farabijeva
paznja je najvise usmjerena na Prvi princip, Njegovu prirodu i atribute,
kao i na izlaganje teorije emanacije koja je zamisljena kao objasnjenje
hijerarhijske organizacije bi¢a supralunarnog i sublunarnog svijeta.

4. Zakljucak

Iako se na osnovu svega prethodno iznesenog moze zakljuciti
kako Al-Farabijevo razumijevanje Aristotelove namjere u Metafi-
zici predstavlja polaziste njegovih metafizickih promisljanja, te da
Al-Farabina osnovu toga dosljedno slijedi Aristotela u razradi vlastitog
koncepta metafizike, ipak, pogled na Al-Farabijev cjelokupni filozofski
opus pokazuje odredena odstupanja ili, preciznije re¢eno, njegovo
nezadovoljstvo u vidu prigovora kako je Metafizika ostala neodredena,
ostavljaju¢i mnoga neodgovorena pitanja koja bi, takoder, trebala biti
predmet njezinog istrazivanja. Zapravo, rijec je o tome da je Al-Farabiu
svojim metafizickim promisljanjima nastojao ukazati kako je Aristotelov
projekt metafizike nedovrsen, prvenstveno zbog toga $to zanemaruje
znacaj i pitanja posebne metafizike, ali i odredene aspekte koje su ka-
snije razvili neoplatonicari, reducirajudi njezin prikaz na Lambda knjigu
Metafizike, gdje se uglavnom razmatra princip kretanja, a ne principi
bica ¢ije istrazivanje predstavlja jednu od glavnih namjera Al-Farabijeve
metafizike (Druart, 1999: 216). Osim toga, treba reéi da Al-Farabijev
koncept metafizike predstavlja svojevrstan pokusaj da se upotpuni
i zaokruzi Aristotelovo ucenje, ali ne samo kroz usavr$avanje opce
metafizike, ve¢ mozda ¢ak i vise kroz potpuni razvoj iskaza o posebnoj
metafizici. Al-Farabijeve rasprave metafizicke prirode ¢iji su sadrzaji
predmet analize u ovome radu, predstavljaju pokusaj realizacije jednog
takvog projekta kroz razvoj vlastitog i originalnog koncepta metafizike
uz objasnjenje svrhe njezina predmeta istrazivanja.

Premda Al-Farabi u Dostizanju srece, Uzoritoj drzavi i Upravljanju
drzavom u cijelosti zanemaruje opéu metafiziku i uglavnom se fokusira
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na ono $to je predmet posebne metafizike, to ne podrazumijeva da je
u velikoj mjeri odstupio od glavnih namjera Aristotelove metafizike,
te se iskljucivo posvetio zadacima posebne metafizike, sto je bilo u
suglasju sa dotadasnjom tradicijom interpretiranja Metafizike u arap-
sko-islamskoj filozofiji. Naprotiv, namjera ovog pothvata u Dostizanju
srece, te njegova razvoja u Uzoritoj drzavi, Upravljanju drzavom i drugim
raspravama koje se bave ovom problematikom, ogleda se u tome sto
je Al-Farabi smatrao da je Aristotel prilikom razvoja opce metafizike
izostavio detaljan prikaz razvoja, svrhe i ciljeva posebne metafizike, te
da ¢e tako upotpuniti Aristotelov koncept metafizike. Takoder, sto se u
ovom kontekstu ¢ini daleko vaznijim, jeste ¢injenica da u ve¢ spome-
nutim raspravama kao sto su Knjiga o slovima i O namjerama Aristotelove
Metafizike, te u raspravi O Jednome i Jednosti (Al-Farabi, 1989), Al-Farabi
zapravo zavrSava Aristotelov projekt, tako Sto pokusava usavrsiti nje-
govu op¢u metafiziku i dodatno razviti svoj iskaz o posebnoj metafizici,
Sto je, prije svega, uvjetovano njegovim stavom da je metafizika ostala
nepotpuna znanost za Aristotela, ali i Al-Farabijeve savremenike (cf.
Al-Farabi 1962a: 129-130; Black 1992: 192).
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THE RELATIONSHIP BETWEEN THEOLOGY
AND METAPHYSICS IN AL-FARABI'S PHILOSOPHY

Summary

The main purpose of this paper is to examine and discussAl-Farabi’s
understanding of the relationship between theology and metaphysics
based on his interpretation of Aristotle’s contribution to this problem
through the perspective of Late Greek Commentaries on Metaphysics.
The research starts from the underlying assumption that Al-Farabi’s un-
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derstanding of this relationship was contrary to the generally accepted
view that Aristotle’s Metaphysics was exclusively devoted to theological
problems, which was the basis of the standpoint that in Metaphysics the
subject of metaphysics as a science is identical to what it should be the
task of Islamic theology. In this way, I wish to emphasize the importance
of Al-Farabi, for he was the first Islamic philosopher who, in his approach,
included both aspects of Metaphysics: theological and ontological, and
thus, above all, opposed the interpretation of the Metaphysics, which
identifies metaphysics with Islamic theology.

Key words: metaphysics, theology, islamic philosophy, universal science,
particular sciences.
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